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Uvod
Mili/¢ priatelia/Tky!

Uprimne som sa potesil z pozvania na toto stretnutie. ZG&astiiujem sa na fiom po druhy krat.
Bol som poziadany, aby som hovoril na tému nepriatel'skych postojov vo¢i Rémom
a provokacii, ktoré z nich pre nés vyplyvaji.

Vychodiskovym bodom mojej tivahy je prejav konkrétnej solidarity v romskej Stvrti, kde uz
viac rokov spolu s mojou manzelkou kondme a vedieme v ramci Institatu socidlnej prace
(Institut fiir Sozialarbeit). Tento vychodiskovy bod sa nachadza teda uvazene vo fakte tam,
kde pracujeme a stretivame konkrétneho ¢loveka. Uvodny bod sa nachadza aj v teologickom
koncepte: ,,Radosti a nddeje, Zalosti a uzkosti ludi dnesnej doby, najmd chudobnych
a vSetkych, ¢o trpia, si zaroven...»', podla ktorého sa maju zvazovat' vietky ostatné, pretoze
ide o spoznavanie konkrétnej situacie zivota I'udi, aby sme ju zlepsili.

Mojim vychodiskovym bodom je teda uvaZzene romska «kolonia» v jednej rumunske;j dedine:
domy st bez vody, bez elektriny, Casto i bez strechy, I'udia nemaju osobné doklady, rodné
listy, uradne st akoby neexistujici, deti nemaji moznost’ chodit’ do Skoly a teda st bez nadeje
na pracu, bez budicnosti. Tato Stvrt’ sa nachadza na okraji dediny, oddelena akoby prieckou
z neviditeI'ného skla od okolit¢ho obyvatel'stva zlozené¢ho vicSinou z Rumunov a Nemcov.
Obyvatelia dediny, ktori tu ziji a pracuju dvadsat’ ¢i viac rokov, nikdy nevstapili do tejto
Stvrti, pretoZze vnej byvaji ,,Romovia®“ /predndSatel pouziva slovo ,,Cigani*/. Tuato
diskriminaciu Roémov povazujem za ,anti — romsku®, a tak sa spajam s definiciami, ktoré
vypracoval Ian Hancock, Wolfgang Wippermann, Wilhelm Solms a d’alsi. O tomto fenoméne
budem hovorit’ podl'a definicii ,,tedrie spolo¢enskych systémov* od Niklasa Luhmann a jeho
stupencov, zvIlast Co sa tyka vylicenia alebo inklizie /zaclenenia/ do funkénych
spolocenskych systémoch.

Ked skamame situaciu Romov?* podla tychto kritérii, mdézeme konstatovat’, 7e od za&iatku ich
vstupu do eurdpskych dejin v 14. storo¢i, az po sti€asnti dobu boli Romovia vZdy v¢leneni do
spolocenskych systémov odliSnym spdsobom alebo boli znich vylaceni. Vychadzajic
z mojich osobnych skusenosti najskor by som chcel zdoraznit’ niekol’ko vyzna¢nych bodov
»chytlavych® spravani vo¢i Romov na rovine sociologickej a ndbozenskej a vysvetlit' ich
vychadzajic  z historickych a zemepisnych prikladov. Nésledne prehibim nabozensky
»anticiganizmus®, aby som tak napokon naznacil teologiu oslobodenia Romov, ktord moze
vyzivovat’ pokrac¢ovanie uvahy pri praci v skupinéch.

LANTICIGANIZMUS*

V mojej knihe, ktori som nazval «Anticiganizmus a socidlna praca» (Antiziganismus und
Sozialarbeit)’, som sa pokisil zatriedit mnohé mechanizmy vytla¢ania a diskriminacie
v rozlicnych historickych epochach a zemepisnych oblastiach podla metod tedrie
spolocenskych systémov tak, aby boli zrozumiteI'né. Vyzdvihol som S$tyri hlavné body
v naslednom pokraCovani od vytlatovania az k zacleneniu.

" Gaudium et Spes, 2. vatikansky koncil
? Pod slovo “Rémovia” zahtiiam vietky skupiny, ako Sinti, Kalé atd’.
3 Haupt (2006)



Vylucenie vo svojej extrémnej forme je VYHUBENIE, znicenie, smrt, ktoré bolo
praktizované nacizmom, Samudaripen/Porrajmos (holokaust) aktory bol atiez je eSte
v sGdasnosti v pogromoch. DalSou, eSte praktizovanou formou je VYHNANIE,
VYPOVEDANIE, odsun, vyhostenie, napriklad z krajiny, Skoly, terénu, domu. REPRESIA,
potlacenie je najfrekventovanejSia forma nepriatel'ského postoja voci Roémom v réznych
funkénych systémoch, nastdva vo vSetkych oblastiach Zivota a zahffia nésilni asimilaciu,
spodobenie. A napokon to, ¢o sa podari vynimo¢ne: INTEGRACIA, zaclenenie sa do
spolo¢nosti udrzanim si rébmskej identity.

VYHUBENIE

Vsetci poznate problémy Romov, a preto nie je potrebné vymenovavat okolnosti vrazd,
genocid, aké boli prevadzané za &ias narodného socializmu®. Co ma vSak stile neprestiva
prekvapovat’ je, ze planovana vrazda Romov mdéze vzniknit nahle, dokonca aj v obdobi
relativnej tolerancie vo¢i Romom...

V roku 1408 vo Friburgu boli ,,Cigani* prehlaseni a postaveni mimo zakona’. Skoro zarovei,
v roku 1417, Hermann Cornelius upozornil na prichod Rémov do severného Nemecka
a poznamenal, Ze niesli so sebou kral'ovské odporucacie listiny a od cisara Zigmunda a Ze boli
pozvani vodcami mesta a predstavitel'mi Cirkvi, pretoze tieto listy ziadali, aby boli prijati
a aby sa s nimi zachadzalo po I'udsky® .

V roku 1505 sa po prvykrat spomina pritomnost Romov vo Velkej Britanii. O 50 rokov
neskor bol vydany zakon, podl'a ktorého imigrovani Romovia mohli byt odsudeni na smrt’.
V roku 1596 v Yorku bolo v zmysle tohto zdkona skutocne odstdenych na smrt’ 106 Zien
amuzov len pre jediny fakt, Ze boli Romovia. Je tiez pravdou, Ze len devét z nich bolo
usmrtenych, ostatni mohli dokazat’, Ze sa narodili v Anglicku’.

Za diktatury Ceausesca existovala relativna tolerancia vo¢i rumunskym Romom, aspoil pre
tych - najvicsiu Cast’ - ktori boli zapisani do Statnej priemyselnej alebo pol'nohospodarske;j
vyroby. Niekol’ko dni pred padom vlddy Ceaucescu vypukli proti Romom vzbury typu
pogromov:

-V januari 1990 obyvatelia Turu Lung podpalili dom Rémov, jedno dieta zomrelo
v troskach;

- Vo februari 1990 v Lungo, Sest domov tdbora mad’arskych Romov bolo znicenych,
Styria Romovia boli zabiti;

-V aprili 1990, v Seica Mare, dva romske domy zhoreli v plamenioch, jeden Rom bol
zabity udermi sekery®.

Tieto pripady nie st ojedinelé... Aj v Kosove, po dlhom obdobi spolocného naZivania, nasilie
nahle prepuklo a spdsobilo utek tisicov Rémov. Som velmi zvedavy, ¢o ndm o tomto
predmete povie onedlho druhy prednasSatel. Teda také spravanie nemalo pokraCovanie:
nemodzeme povedat, Ze spolunazivanie Rémov a Neroémov prechddza nasilnymi reakciami na
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zaciatku a toto sa rozvija na priatel'ské spolunazivanie alebo naopak, ze pociatoné priatel’ské
prijatie imigrantov sa premiena na nenavist alebo prenasledovanie nasledkom ,,zlych
sktisenosti®, ako sa to Casto prehlasuje. Nie, tieto nahle zmeny nenavisti na toleranciu alebo
opacne jasne poukazuju, ze ,,anti-ciganizmus‘ nezavisi objektivne od samotnych Rémov, od
ich spravania, od ich sposobu zivota. V skutoCnosti spociva na politickych, historickych,
hospodarskych, ¢i ekonomickych situdciach a podmienkach vacSiny okolitého obyvatel'stva.
K tejto funkcii ,,obetného baranka* alebo ,,nahradnika“ sa esSte vratim.

Druhé vec, ktord ma zarazila, sa tyka vyhubenia Romov — a Co je tiez vyznamné z teologicke;j
dimenzie — je slabost’ ,,pamiatky®, ktora kon¢i zovSednenim udalosti az po ich zahladenie.

Po viac ako 60-tich rokoch este nestoji ziaden pomnik na pocest’ holokaustu v Berline. Stéla
vystava v romskej Stvrti Osvien¢imu bola otvorend len v roku 2001. AZ doneddvna sa
nekonalo ziadne vedecké badanie o nésilnej deportacii rumunskych Rémov v Transnistrii za
vlady fasistického generala Antonescu, ¢o stalo zivoty skoro 11.000 Romov — skoro tol’kych,
ktori boli vyhubeni v Osvien¢ime. Tato tragédia je velmi malo znadma v Rumunsku
a v ostatnych Gastiach Europy’. Je to poburujice, ale tiez charakteristické z toho miesta, aké
maji Rémovia v rebricku hodnoét a kultiry pamiti prevladajucej spolo¢nosti.

Okrem toho, vyznam dejinnej skusenosti ni¢enia a vyhubenia, ako i dopad tychto udalosti,
ktoré zanechali v kolektivnej pamiti obeti, pocit viny a overené ndsledky v sucasnosti esSte
nemo6zu byt dostatoCne zjavné. Zo strany obeti zanechané traumy nemo6zu byt scelené a budu
mat’ nésledky na spravani, Casto az do druhej Ci tretej generdcie, pretoze nemozu byt
pochopené ¢i ovladané kvoli nedostatku poznania pricin a ¢asto bolestného liecenia. Z druhej
strany — zabsencie uznania viny — zodpovedni l'udia nadalej neohrozene pokracuju
v prijimani pozicii nasilia, rasizmu alebo diskriminacie, ¢o zabrafiuje vytvaraniu novych
vzt'ahov zalozenych na l'udskych hodnotidch a l'udskych pravach. Pre nds, krestanov, ktori
kazdu nedel'n sldvime Eucharistiu, sa tu vnucuje tloha, aby sme si uvedomovali potrebu
oslobodzujtcej a spasonosnej spomienky utrpenia a smrti.

VYHANANIE, VYPOVEDANIE

Vyhananie, vypovedanie tvori dalSiu formu vylucenia, ktord - ako je pravda - nie je vo
vSeobecnosti spojena so smrtou dotycnych osob, ale ma tie isté ufinky na okolitl spolo¢nost’
alebo drzitelov moci, pretoze jej dosledkom je, Ze Romovia uZz nie st viditelni, uz sa
zodpovedni nemusi zaujimat’ o problém. Uéinky vypovedania s v kazdom pripade nigivé.
Toto pravidlo hry anticiganizmu sa vZzdy praktizovalo, dokonca 1 v stiCasnosti.

V roku 1498, niekol'’ko desatroci po prichode Rémov do Nemecka, boli vyhanani zo vSetkych
« Lander »'°. V roku 1505 sa po prvykrat spomina pritomnost Romov vo Velkej Britanii
a v roku uz v roku 1530 bol vydany zakon, ktory ich vyhafal do Ameriky'' a do Australie'*.
V roku 1600 boli Romovia deportovani z Portugalska do Angoly ana niektoré africké
ostrovy. V Spanielsku, ti Romovia, ktori boli povazovani za heretikov a prevadzatov magie,
boli deportovani do Brazilie. V roku 1665 boli $kotski Rémovia vyhosteni na Jamajku
a Barbados. Pol'ski Romovia boli deportovani na Sibir. Na zaciatku 19. storocia boli baskicki

? Hausleitner/Mihok/Wetzel (2001), Hausleitner (2002), Achim (2004)
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Roémovia nuteni emigrovat’ na Louisianu. Podobné natlaky boli aplikované v Holandsku
a v d’al§ich europskych krajinach."

A dnes? V sucasnosti tieto vyhanania maju iny, elegantnejsi nazov: ,,repatriacia“! Aplikuju sa
na zéklade dohod medzi jednotlivymi krajinami: medzi Rumunskom a Nemeckom v roku
1992, medzi Nemeckom a Bosnou vroku 1997; vtejto dobe parlament v Korutansku,
v Raktusku prehlasuje zakaz Zobrania pre slovenskych Romov, ¢o umoziiuje kich
vypovedaniu. V tejto dobe Romovia st vypovedani z Talianska do Rumunska, kde minister
zahrani¢nych veci sa vel'mi oficidlne pyta v jednom televiznom interview, ,,Ci by nemali byt’

vypovedani do Egyptu do pustnych taborov."

V sucasnosti v Rakusku — ale tiez v d’al$ich krajinach — deti vo veku 5 az 7 rokov, ktoré tam
Ziju uz viac rokov, ktoré tam chodia do Skoly, hovoria lepSie nemecky nez svojim materskou
recou, su odsuvani do Kosova. Chyba mi volanie Kristovej cirkvi, ktora by sa postavila ako
jej Ucitel’ na stranu zavislych, opustenych, ktora sa neutieka za postoj niektoré¢ho odvazneho
knaza alebo pracovnikov Charity. Keby sa jednalo tu o spasu duse Kosovanov, vic¢Sinou
mohamedanov, tu by bolo vel'mi krasne rozvinat starost’ o ekumenickt pastoraciu. Ale tu ide
aj podstatne o spasu duse viacsinového obyvatel'stva, ktord sa musi zbavit’ svojho kamenného,
zaslepeného, egoistického a nekrest’anského srdca, ak nechce zosmie$nit’ meno krest'anského
Zapadu.

REPRESIA

Ked' sa nedarilo — Casto jedine z technickych, a nie z etnickych doévodov — znicit Romov
fyzicky, teda ani zrealizovat’ Uplne vylu€enie zabitim alebo vyhnanim, potom protiromska
represia, ¢i potlacenie dosiahne ich vylucenie z r6znych spolocenskych systémoch. Tvorivost
Pudi pri vynachédzani a praktizovani fyzickej, psychickej a spoloc¢enskej represii je skoro
nevy&erpatelna.

1. ViditeI'nym znakom utlaku je CHUDOBA, teda vylu€enie zo spoloc¢enského systému
,peniaze. Chudoba nie je fatalita, tvori sa. Stadium UDNP-ILO (United Nations
Development Programm — International Labour Organization) v roku 2002 opisalo
situdciu v Rumunsku takto: 85 % Romov zije z prijmu mensieho ako 4 $ na den, 88 %
7ije pod narodnym priemerom chudoby'®. Kazdy zvas méze pripojit k tymto
Statistikdm situdciu vo svojej krajiny. Mnohi Rémovia st nateni Zit' zo socidlnej
pomoci, v Rumunsku su oficidlne vedeni 16%, je to slabé Cislo na prvy pohlad, ale
v podrobnosti znamena: poskytnutie tejto pomoci je podriadené takym zlozitym
podmienkam, Ze mnohi, ktori by mohli mat’ narok na tito vypomoc, nemdzu ju
dostavat’. A tak poberatelia socidlnych prispevkov romskej Stvrte nasej dediny sa stali
najpocetnejSimi v obvode z jediného dovodu, Ze socidlni pracovnici im mohli pomdct’
pri vybavovani osobnych dokladov, vypisu rodného listu, pri vypliiovani a vybavovani
administrativnych zaleZitosti.

" Djuric/Becken/Bengsch (1996), 83

' Cioroianu told Antenna 3 TV on Saturday that Romanians who steal and commit other crimes in other
countries should be sent to do hard labor in disciplinary battalions. “I was thinking if we could buy a plot of land
in the Egyptian desert where we could send the people who put us to shame,” Cioroianu said. “Roma Virtual
Network” Wed Nov 7, 2007
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2. Mnohi Rémovia v celej Europe musia sa utiekat’ k socidlnej pomoci, pretoze legalny
PRACOVNY TRH je pre nich zatvoreny. NemozZno zabudnit, Ze pocas staro&i praca
pre nich znamenala nitena pracu, ktora musela byt rychlo vykonana, aby vyvazila
dobrocinni pomoc tak, ako to bol pripad za narodného socializmu v Rakusku
av Nemecku alebo v komunistickom Rumunsku v 70.-tych rokoch ako naprava
»socialistického parazitizmu®“ a ,,odchylky od socialistického spdsobu zivota®.
Rumunsko sa mohlo okrem toho vysvihnat z dlhoroc¢nej tradicie otrockej prace,
trvajucej skoro 400 rokov, az do rokov 1855/1856. Pocas komunizmu mnohi Rémovia
z Vychodnej Eur6py boli integrovani do Statnych vyrobnych zadvodov, ale tu pracovali
ako ru¢né sily. Boli medzi prvymi, ktori sa stali obetami nezamestnanosti pocas
privatizacie tym viac, ze boli vyluceni z nového prerozdelenia pody kolchozov
(rolnickych druzstiev). Tieto okolnosti maju za nasledok, ze mnohé rodiny povazuju
pracu deti za nevyhnutnl pre prezitie, pretoZe praca zien netvori vhodné riesenie pri
naro¢nych poziadavkach pracovného trhu. Oficialne Statistiky poukazuju na to, Ze
zeny pracuju vacSinou v najnizsie platenych odvetviach a nezamestnanost’ zien je stale
vys$ia oproti muzom'’. Rémovia mali za Glohu dopiiiat hospodarske schodky
a stabilizovat’ formu pracovnej moralky Nerémov ateda byt obetnymi bardnkami
azaroven tvorit velmi lacni rezervu rucnej pracovnej sily. Sucasnd politika
provokacie proti viditelnému zobraniu v Korutansku, proti ,bandam zobrakov
z Vychodnej Eurdpy tmavej pleti — doslovné vyrazy pouzivané na ORF (raktska TV)
— sluzia v skutocnosti na maskovanie neschopnosti politiky U¢inne bojovat proti
chudobe a nezamestnanosti a utvaraji l'ahké nacionalistické pocity, ktoré umoznuju
zvadzat’ volicov.

3. Charakteristickym znakom protiromskej represie je zemepisné vylicenie zo
socialneho systému BYVANIE. Z jednej strany situacia byvania Romov je priamy
dosledok asimilacie a nasilného usidlovania, ktoré ich umiestiiuji do okrajovych
Stvrti, mimo miest alebo dedin. Z druhej strany, aspon ¢o sa tyka Rumunska, je to
pokraCovanie otroctva, pretoze po jeho zruSeni Rdémovia boli nuteni usidlit’ sa
v bezprostrednom okoli svojich byvalych panov. Takto boli teda vylaceni zo
spolocnosti: boli pripusteni len do externych hranic a boli pochovévani dokonca na
oddelené cintoriny. Cintorin Landler™ v Transylvanii bol ohradeny, aby bol
nepristupny pre Rémov'®. Aj v nasej dedine je cintorin—geto pre Romov, z jednej
strany vyznamne v blizkosti zidovského cintorina, ktory je v sGcasnosti opusteny,
a z druhej strany pre Nerémov na konci dediny. Uzatvaranie je niekedy praktizované
aj stavanim beténového miru, ako napr. v Usti nad Labem v Cesku alebo v Geaogiu
pri Hunedoara v Rumunsku: je to konkrétny priklad toho, ako mysli vicSina
obyvatel'stva.

4. Hroznad situidcia v rovine ZDRAVIA Romov spdsobuje najtraumatizujucejSie
sktisenosti medzi osobami zaangazovanymi v tomto prostredi. Odhaduje sa, Ze vo
vieobecnosti sa dozivajii o 10 rokov menej ako ostatni Iudia'® a detsk4 umrtnost’ je
najvyssia: anketa z r. 1999 poukazuje, ze detskd umrtnost’ u Romov v Rumunsku bola
80 deti na 1000, zatial’ co u Rumunov bola 28 deti®. U Zien rizika v tehotenstve s

'7 Magyari/Magyari-Vincze/Popescu/Rotariu (2001), 148

(x) Landler : rakuski osadlici, povolani cisarovnou Mariou Teréziou. Ich dediny su v sti€asnosti opustené alebo
znovu obyvané Romami.
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dvakrat vyssie a pomer nedostatocnej vahy u dojCeniec je dvojnasobny. V dosledku
biednych podmienok byvania je mimoriadne vysoké riziko nékazlivych chordb ako
hepatity alebo tuberkul6zy; dokonca tieto choroby v sucasnosti vzrastaju. Kazdy z vas
mozZe bezpochyby predizit’ tento zoznam.

5. V tomto kontexte by som chcel poznamenat jednu formu Specifického anticiganizmu,
ktory som si uvedomil, ked’ som dostal jeden mail od Pavla Meissnera. Aj Ledn mi
navrhol, aby som ho spomenul: je to aspekt, na ktory nemyslime vzdy. Ide
o DISKRIMINACIU NEDISKRIMINACIOU. Tento mail preberal deklaraciu
predstavitelov verejného zdravotnictva v Rumunsku, v ktorej udaje tykajuce sa
Roémov neboli uvedené pod zadmienkou, ze nie je potrebné robit’ rozdiel medzi
Roémami a Nerdmami, aby tak neboli diskriminovani...

Urcite poznate tato karikatiru: slon, opica, vtadk aryba: aby nebolo diskriminécie,
musia splnit’ ta istd ulohu: vyliezt’ na strom! Dovtedy, kym budt l'udia udrziavani
v nerovnosti, je nespravodlivé acynické ,rovnaké lieCenie”, ktoré zakryva
diskriminaciu pod zamienkou nediskriminacie.

6. Tak isto moZzeme uvazovat aj o nasledovnej funkcii, VYCHOVE. Vzdy sa spominaji
,vychovné opatrenia®, aby sa ospravedlnila represia alebo prenasledovanie Romov.
Netreba zabudat’ na tento aspekt pri diskusiach tykajucich sa nedostatocnej formacie
Romov. Existuje mnoho prehibenych a inteligentnych $tudii o vylueni Rémov
z vychovného systému. Niektoré som prevzal do mojej knihy. Ale chcel by som
nechat slovo jednému muzovi rémskeho povodu, ktory mi nedavno povedal vo
svojom interview:

«Moja dcéra ma 3 roky a tak som ju tento rok zapisal do Skolky. Aj druhé dieta
chodilo do skolky. Ale bal som sa ju tam nechat, pretoze sa robia rozdiely
medzi detmi a Romovia su povazovani za podradnejSich. Hovori sa, zZe sa
neumyvaju, zZe su Spinavi, Ze maju vsi, ze su divoki. Preto vdcsina Romov
nedava svoje deti do Skolky: nie su tolerovani vseobecnou mentalitouy.

Pod tymto rozumiem protirdmsku represiu a ich vylucovanie z naSich spolocenskych
systémov.

7. Anticiganizmus v oblasti JAZYKA a KULTURY je prenikavy. Za vlady cisarovnej
Marie Terézie Romovia boli trestani 24 udermi palice, ked’ boli pristihnuti, Ze
rozpravaji svojou reCou. Je jasné, ze v sucCasnosti su sankcie odlisné, napriklad vo
verejnych zariadeniach vas otvorene neobslizia alebo v Skole verejne pranieruju.
Jedna moja zndma mi povedala, Ze ked s matkou i8li spolu do obchodu v dedine,
odporticala jej, aby sa s fiou rozpravala po nemecky anie po romsky... Pouzivanie
rom¢iny v mnohych krajindch upada. V Mad’arsku, v roku 1893 30% Roémov malo
romcinu ako matersky jazyk. V roku 1983 toto ¢islo kleslo na 10%"'. Je treba uznat,,
ze sa vynakladd usilie na udrzanie alebo oZivenie jazyka, ako napriklad v kraji
Burgenland v Rakusku, kde by mohol nastat’ novy impulz pre identitu tejto skupiny
ozivenim rém¢iny.

8. V POLITICKOM systéme je zvlast vyraznd represia. V Rumunsku kedysi si kniezata
priali, aby bola vytvorena vlastnd, povinnd organizacia, boli menovani ,,bulibasi®,

! Kemény (2002), 28 ; Barsony/Daroczi (2004), 82



povereni sustredovat” poplatky a platit’ ich. NeskorSie za vlady komunizmu vo
Vychodnej Eurdpe, zdruzenia boli zakdzané. Nasledne po zmene v roznych krajinach
boli vytvorené Romami mnohé zdruzenia, ale bez ziadne] koordinacie. Na
medzinarodnej rovine az do dneSného dila sa neutvorila Ziadna reprezentativna
organizacia, ¢o ani neudivuje kvoli absencii politickej tradicie a skusenosti medzi
Rémami.

9. Aby sme si vedeli predstavit’ Sirenie anticiganizmu vo VEREJNEJ MIENKE, m6zeme
si pripomenut’ skutoc¢nost’, ze verejnost’ presla nepovSimnute okolo Skandal6znych
slov rumunského prezidenta Trajana Basescu, ktory kvalifikoval jedného novinara za
»pachnuceho Cigana“. Mézeme tiez vyzdvihnut vysledky tzv. ,testov popularity*,
v ktorych si Rémovia zaradeni za Zidmi, na konci rebri¢ka. Tato mentalita sa
nachadza dokonca i v slovnej zasobe vedcov, ktori si hovoria neutrdlni, ako aj
v literarnych ¢itankach zakladnych $kol 2. stupiia — ako som to s hrdzou zistil.

A préave diskriminécia, ktord vladne vo verejnej mienke, je Casto rozhodujica a vytvérajlica
diskriminaciu v d’al§ich spoloc¢enskych systémoch. Napriklad, nedavna anketa v Madarsku,
zverejnend vr. 2008 vyzdvihuje, Ze opatrenia prijaté vlddou na prekonanie Skolskej
segregacie romskych deti neuspela. Skoly, ktoré sa zG&astnili na tomto programe a ktoré
dostali k tomu subvencie, vel'mi slabo, neochotne alebo vobec nepresadzovali integraciu
romskych deti do zmieSanych tried, pretoze predsudky boli také silné a rodicia vac¢Sinového
obyvatel'stva stahovali deti z tychto $kol tak, Ze romske deti znovu zostali v triedach etnicky
homogénne.”> V analyze anticiganizmu ide teda aj o presné zvazenie VZAJOMNYCH
ZAVISLOSTI aziroven zavislosti na daldich spolodenskych systémoch predtym, ako
zaClenovanie alebo nové zaclenovanie Romov moze zacat vyznamnym sposobom. A tieto
vzajomné zavislosti a podmienky moézu byt’ zakazdym rozdielne.

A tak v nasej rumunskej dedine sme mali umysel zacat’ integraciou romskych deti do skoly,
ale poCas roznych rozhovorov sme spoznali, Ze mnohi nemali ani rodny list a teda akoby
oficidlne neexistovali. Preto zaclenenie do systému ,,pravo boli predbeznou podmienkou
k celej iniciative Skolskej dochddzky. Je samozrejme nutné, aby deti mali doma strechu nad
hlavou, aby sa mohli ucit’ a robit’ si ulohy. Preto predbezne muselo byt zaistené ,,ubytovanie®.
Ked'Ze tento zdmer sme nemohli zrealizovat' pre celt dedinu a pretoze zaclenenie do
pracovného trhu je tazké analiehavé, rozhodli sme sa pre provizérne rieSenie: vytvorit
priestor, v ktorom na poludnie by mohli deti dostavat’ teplu stravu a popoludni by si tam
mohli za pomoci dospelych robit’ doméce tlohy a mat’ moznost’ uvol'nenia.

Aku tlohu zohravaju alebo moézu zohravat nabozenstvo a cirkvi v zaclenovani Romov? Pre
Stidium tejto otazky tu za¢inam novu kapitolu.

NABOZENSKY ANTICIGANIZMUS

Nabozenstvo zohravalo absolutne Ustrednu tlohu v zivote Romov od ich zaciatku v Europe.
Prvi priSelci boli asto povazovani za putnikov a kajucnikov prichadzajicich z malého
Egyptu. VeI'mi rychlo sa naboZenské predstavenie Romov ako patnikov premenilo na legendu
kliatby: tdajne odmietli pohostinnost’ Svitej Rodine v Egypte, vyrobili klince na ukrizovanie

*2 Classroom segregation endures despite extra government funding, in : Roma Virtual Network, Fri Jan 4, 2008



Jezisa®... avr. 1714 arcibiskup v Mainz nariadil vyhnat «Cigdnov a dalSich kradniicich
tuldkovy bez Ziadneho procesu, pretoze viedli potulny Zivot.”* Tak sa skonéilo ich uznanie za
zboznych putnikov. Naopak, bolo nahradené mnohymi predsudkami ako napriklad ten, podl'a
ktoréh(;5 Roémovia nemali ziadne nabozenstvo alahkovazne sa pridali k vyznaniu svojho
okolia.

SKUSENOSTNY ARGUMENT

Uz niekol’ko rokov Studujem v ramci vyskumného projektu, v rumunskej dedine situdciu
a dolezitost’  filozoficko-nabozenskych pozicii Roémov kich spolocenskej situdcii.
V rozhovore s jednym katolickym kiflazom diecézy mi tento povedal, Ze objavil sedem
nabozenskych vyznani medzi prislusnikmi jednej rodiny. Aj sam som konStatoval pri
interview Vv jednej rodine, Ze niektoré deti boli pokrstené v Katolickej cirkvi a dalSie
v Pravoslavnej cirkvi.

Na prvy pohlad sa zda, ze tieto priklady potvrdzuju predsudok voci Roémom o nébozenskej
povrchnosti. V skuto¢nosti je vec komplikovanejSia a z nej vyvodené zavery su zlozitejsie.

V ramci tohto prieskumu som mal robit’ interview v jednej rodine. Narychlo mi urobili vonku
provizérny labilny stdl z dvoch Skatal’, aby som si mohol polozit’ mikrofon, pretoze v baraku
z mazaniny bolo miesto len pre tri postele, bez skrine, bez stola. Stoli¢ky si narychlo pozicali
od susedov aprestreli koberec a — na moju pocest — na stdl umiestnili to najkrajsie:
namal'ovany obrazok Krista so zlozenymi rukami.

Na moju otazku, ako reaguju, ked’ sa nemaju dobre a aké miesto zaujima nabozenstvo v ich
zivote, mi odpovedali, ze sa modlia, viac ako raz za den. Vo viacerych domoch maju sosku
Panny Marie, jedind ozdoba vapnom natrenych murov. NaboZenstvo a ndbozenské symboly
su ocividne pritomné a, podl'a odpovedi, zohrdvaju vyznamnu tlohu. Ale z pohl'adu zastupcu
Cirkvi, je Gsudok uplne iny. Katolicky knaz, ktory si staZzoval na sedem vyznani v tej istej
rodine, mi neskorsie hovoril o krste rémskych deti:

«Tu som raz krstil pdt romskych deti. Farar bol na klinike a Romovia prisli nahle za
mnou. Povedal som si: ako mézeme pokrstit bez pripravy... Zavolal som fararovi na
klinku a on mi povedal: pokrsti ich, ked’ to neurobis, zabiju ta, su nahnevani, pretoze
vSetko pripravili. A tak som ich pokrstil, vSetky (zasmial sa). Bolo to zaujimavé.»

V naSej dedine, jedna pravoslavna matka mi rozpravala, ako boli jej deti pokrstené podla
katolickeho obradu. Nemecky knaz prechadzal dedinou so svojim minibusom naloZenym
humanitarnou pomocou. Zastavil sa pred polo zbliranym domom jednej romskej rodiny. Stala
tam Zena s dietatom v naruci. Pytal sa jej, ¢i dieta je pokrstené. Ked’ze nebolo, pokrstil ho,
ako aj najmensSie, hoci matka bola pravoslavneho vyznania. To sa stalo pred tromi rokmi,
tento knaz druhy raz nepriSiel a katolicky knaz z dediny tam nikdy nezaSiel... Predstavuje
takyto krst vaznu hodnotu? Nie pre Rémov, ale pre kilaza? Na moju otazku vzt'ahujucu sa
k poctu katolikov Romov v jeho farnosti mi odpovedal:

«Z Casu na cas pride niektori a mi povie, Ze je katolik. Ale to sa stava len zriedkavo.
Zriedkavo.»

Interview v dedine mi dali spoznat’, Ze viac ako polovica Romov z dediny st katolici.

> Winckel (2002) 21
# Lewy (2001), 16
» Meyers Konversationslexikon de 1930, podl'a Solms (2006), 52
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Na otéazku, ¢i vysluhuje aj katolicke krsty mi farar odpovedal:

«Teda... nemam priame a regularne kontakty s Romami. Mal som z casu na cas,
napriklad co sa tyka sviatosti, ale v poslednej dobe velmi malo. Za tieto posledné roky
Romovia nie su krsteni ,, katolici “, len velmi zriedkavo.»

V takomto pripade sa mechanizmus anticigdnskeho vylucenia spolo¢nostou reprodukuje
v Cirkvi. Romska kolonia naSej dediny je ako mimouzemnd oblast, zjavne aj pre miestneho
farara. Toto fyzické oddelenie sa samozrejme odraza aj v duchovnej rovine. Vnucuje sa teda
otazka prieskumu, ¢i fenomén ndbozenského synkretizmu je dosledkom dejinného dedicstva
alebo ¢i je vlastny minoritdm alebo ¢i je vysledkom nédbozenského anticiganizmu. V tomto
bode sa odvolavam na bulharskych sociolégov Marusiakovu a Popova, ktori vyvodzuju zaver,
ze nabozenstvo je pouzivané za nastroj za ucCelom zacClenenia romskych skupin do
spoloenstva va&sinového obyvatel'stva («Meta-Gruppen»). 2° Avsak nielen katolicky kiiaz,
ale iinterviewovani Romovia uvadzaju, Ze podet krstov sa znizuje kvoli tomu, Ze Svaby,
katolici, ateda osoby, na ktoré sa mozno odvolat, viacSinou opustili Banat a okolita
spoloc¢nost’ sa stala pravoslavna. Tato reakcia tvori skiisenostne jasny dokaz pravdepodobnosti
tejto tézy. Prilnutie k presne urenému vyznaniu, zmena vyznania na iné tvori casto
bezatesny pokus prekonat’ Uplne spoloCenské vylucenie, byt asponi akceptovany
v spolo¢enskom systéme ,,ndbozenstva“. Ale takto to nevnimaju predstavitelia velkych
naboZenstiev: naopak, uzatvaraji z toho, Ze velmi slabé spojenie vo viere znamena slabu
naboznost. Nepodporovat’ a nepodnecovat’ toto usilie o integraciu je v skuto¢nosti znakom
naboZenského anticiganizmu, ktory hovori: ,,S0 bez vyznania...!*

JE NABOZENSKA «EXLUZIVNOST» RIESENIM?

Urdité evanjelické hnutia i3li inou cestou. A tak napriklad turiénicke hnutie ZIVOT
A SVETLO vo Franctzsku zacalo misiondrsku ¢innost’ u Rémov, rozsirilo sa po celej Eurdpe
a ziskalo si mnoho stupencov. Na vyro¢nom zraze Gypsy Lore Society v Manchestri
v septembri minulého roku jeden kolega z Barcelony, Marti Marfa i Castan predstavil
pozoruhodny vyvoj tejto evanjelickej denominacie u Romov. Podl'a neho turi¢nicke hnutie,
ktoré sa tu vola «Filadelfsk4 evanjelickd cirkev» vytvara novy identifikaény koncept, ktory
prijima postavenie Romov vo svete nepriatel'skom k zidovskému osudu, vzh'adom k ¢omu sa
stavaju vyvolenym narodom, ktory ma poslanie realizovat’ Bozi plan*’. Etnicka samo-
identifikacia ako Romov mé teda okrem toho inédbozenski dimenziu a charakterizuje
odliSenie, ktoré vedie k «aristokratickému odstraneniu odstdenia» (C. Warren). Magdaléna
Slakova vysvetluje tuto novu etnicku definiciu vytvorent turicnickym hnutim v Bulharsku
viacerymi fenoménmi: konvertiti zmenili svoj Zivot a spravanie, naSli novl identitu ako
veriaci voci neveriacim, od ktorych sa mali izolovat, aby sa nepokazili alebo neznesvitili.
A tak predtym sa opozicia prejavovala medzi Romami a Neromami, teraz hranica sa ukazuje
medzi veriacimi a neveriacimi a novymi formami endogamie /pokrvné pribuzenstvo/, ktoré
vznikaju medzi prisluinikmi duchovného hnutia.”® Podobné fenomény, ktoré viedli dokonca
k oslabeniu tradi¢nych rodinnych Struktar, vyzdvihol aj duchovny sprdvca Roémov
v Nemecku®.

** Marusiakova/Popov (1999), 87

" Marfa i Castan (2007), 2f. Kral Rémov Florin Cioaba je aj pastorom v tomto duchovnom hnuti.
2% Slavkova (2003) 170; Slavkova (2007)

* Opiela (2008)
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Problematicky charakter takéhoto ideologicko — nabozenského predbiehania etnickej samo —
identifikacie — tu v zmesi s inou odliSnou nabozensko/cirkevnou formou — bolo potvrdené
nielen kritikou sklonov etnizacie /ddvat etnicky charakter/, ako to napriklad vyzdvihol Wolf
Dietrich Bukow ¢i d’alsi. NaSa prislusnost’ k istej 'udskej skupine je len jednou strankou naSej
identity. NaSa identita je v skuto¢nosti hybridnd, mnohoraka. Profesia, rodinnd uloha,
etnikum, pohlavie, ndboZenstvo a pod. tvoria naSu identitu a maji odliSna ddlezitost’ podla
spoloCenskych kontextov. Zuzit' identitu na monoliticki koncepciu, na jedinu etnicka
charakteristiku alebo na jedno nabozZenstvo alebo jednu presne ur¢ent ideoldgiu, mdze mat’
v zavere dramatické dosledky, ako sme videli v balkanskej vojne. A pretoze spolocenské
vylucenie nie je prekonané, naopak, je posilnené naboZenstvom a pohltené ideologiou.

Ked je tomu takto, krestanstvo uz nie je solou zeme a svetlom sveta, ale je bludickou
v ndbozenskych kruhoch spoloc¢enského vylucenia.

INKLUZIA PODLA TEOLOGIE OSLOBODENIA ROMOV

Chcel by som spresnit, ¢o rozumiem pod vyrazom «teoldgia oslobodenia Roé6mov»
pripomienkou casti zo Svétého pisma o uzdraveni malomocného. Pomaham si i umeleckym
dielom, jednou zndmou ,,iluminaciou®, z Kédexu Echternach (1040)* a s komentarom méjho
vedeckého mentora, teologa pastoracie z Viedne, profesora Pavla M. Zulehner.

Citujem uryvok z evanjelia podl'a Marka (1, 40-45).

30 Zulehner (1989)
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« Tu prisiel k nemu isty malomocny a na kolendach ho prosil: ,, Ak chces mozes ma
ocistit.“ * Jezis sa zlutoval nad nim, vystrel ruku, dotkol sa ho a povedal mu:
,, Chcem, bud’ cisty! *2 Malomocenstvo z neho hned’ zmizlo a bol cisty. “ Potom u
prisne pohrozil, ihned’ ho poslal pre¢ a povedal mu: ,,Daj si pozor a nikomu nic¢
nehovor, ale chod, ukaz sa kinazovi a prines za svoje ocistenie obetu, ktoru predpisal
Mojzis - im na svedectvo.“ * Lenze on, sotva odisiel, zacal viade hovorit a
rozchyrovat, ¢o sa stalo, takze Jezis uz nemohol verejne vojst' do mesta, ale zdrZiaval

sa vonku na opustenych miestach. No i tak prichadzali k nemu ludia zovsadial. »

Jezi§ je zobrazeny na obraze ako novy Mojzis, ktory zostupuje z hory, drziac v l'avej ruke
Zakon. Malomocny a Jezi§ prestupuju zakon, ktory zakazuje takyto kontakt. Jezi§ ide
k 'udom, jeho tkon sa stava prikladom pre ucenikov; Peter zopakuje podobny ukon
vkladanim ruk a jeho sugasnici ho napodobnia®'.

Peter Gstettner sa inSpiroval Michalom Foucaultom® o spologenskych vztahoch
s malomocnymi napisal: «Zakladny vzor, podla ktorej spolo¢nost’ reagovala, bolo vylucenie
malomocnych zo spolo€enstva: prenasledovanie, vyhnanie, zatvorenie na izolované¢ miesto
vzdialené¢ od obyvatel'stva, kde boli len malomocni akde vytvéarali podkultaru biedy,
neduhov, chudoby a handicapu, podkultiru, o ktort sa nikto nemohol starat’. Malomocni boli
skoro mimo uzemia, mimo spolo¢nosti. Funkény symbol vylicenia bol mur: ¢o sa dialo za
murom, nemalo zaujimat® nikoho. Dediny malomocnych boli ostrovéekmi verejného
odsudenia biedy, ktoré nikto nenavstevoval, iba ak bol nositelom nejakého zvlaStneho

, . . 33
nakladu alebo ,,misie“»”".

Podobnost’ medzi tymto historickym opisom a skusenost’ami, o ktorych som hovoril v nase;j
romskej Stvrti, si do o¢i bijice a nepotrebuju ziadny komentar.

Jezi§ teda prestupuje vylucenie, dotyka sa malomocnych a stdva sa ich osloboditel'om, hoci
takymto postojom poruSuje predpisy MojziSovho zékona (Lv 13, 14), podla ktorého kiaz
najskor musi skonstatovat’ skuskou, ¢i je malomocny uzdraveny, ¢i je opat’ ako ostatni a ¢i sa
uplne pripodobnil predtym, akoby by mohol mat’ opdt’ s nim spolocensky kontakt.

Ked’ Jezi§ prestupuje toto nariadenie, nachadza sa uplne v logike spolocenského zédkona: sam
sa stava vylu¢enym a musi zostat’ mimo dediny, aZ kym sa jeho vlastn logika stane silnejSou
a pritazlivejSou vo vlastnom slova zmysle: «prichadzali k nemu ludia zovsadial» (Mk 1,45).

Ak teda spolocensky Ustup Romov aich tplné alebo Ciasto€né vylucenie s centralnymi
prvkami ich zivota, ako nam to poukazuje ich psychicko-duchovna skusenost’, potom je
potrebné, aby sa tieto prvky nachadzali v centre pastoracie Roémov. Podl'a mojho nazoru preto
nie je spravne, aspon €o sa tyka Eurdpy, predstavovat’ pojem «osoby v pohybe» /putujuci/ za
zaklad pastoracie Romov, ako je to vneddvnom dokumente «Smernice pre pastoraciu
Romovy, ktory vydala Papezska rada pre pastordciu migrantov a cestujicich. Dokument je
vSak vel'mi zaujimavy v hlavnych linidch. Na 5. svetovom kongrese pre pastoraciu Romov
v Budapesti v roku 2003 bolo poznamenané, Ze sluzbou tejto rady je «zahrnut’ noméadov, t. j.
jednotlivcov, rodiny a skupiny, ktoré vedii nomadsky sposob zivota bud’ z etnického dovodu,
ako napr. Romovia, alebo zo socialno-ekonomickych dovodov, ako napr. cirkusanti. Tato
sluzba je rozsirend aj na vSetkych tych, ktori nemaju k dispozicii permanentné byvanie a ktori
nemoZzu tym padom mat UZitok z farskej pastoracie, ako napriklad irski, belgicki alebo

! K meditacii obrazu pozri Zulehner (1989), 2-7
32 Foucault (1977)
33 Gstettner (2006). Pozri tiez Bauman (2005)
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nemecki nomadi, ktori ziju v karavanach, nomadi v Bangladési, ktori ziju na lodiach riek
apod. Na 1. medzindrodnom stretnuti Papezskej komisie v roku 1975 boli pritomni
zastupcovia africkych nomadov, hoci nie st Rémami ale pastiermi, ako Tuarégovia zo
Sahary, Masajovia z Tanzéanie a Kene, Pigmejovia zo Stredoafrickej republiky»’*. Pastoracia,
ktora sustred’'uje nomadov, l'udi zijucich na mori, prislusnikov civilného letectva, Tuarégov,
Masajov a Pigmejov s Rdbmami nie je blizka realite zivota a duchovnych potrieb Rémov
v Eurdpe usadenych na viac ako 90%.

Nasledovanim JeziSa a pohl'adom na obraz o uzdraveni malomocného, musi sa zapas proti
vyluceniu Roémov stat’ hnacou silou pastoracného sprevadzania. Malomocenstvo nie je
anebolo lekarskou, ale spolocenskou diagnozou. Definicia malomocného spolo¢nost’ou
hovori viac o tych, ktori ho vylucuju ako o vylucenych. Ak sa Jezi§ dotyka malomocnych, tak
to nielen preto, aby uzdravil ich, ale tiez aby aj nas samych oslobodil od zatvrdnutosti srdca,
aby nam pretvoril srdce, v ktorom ma svoje miesto nielen Boh, ale aj blizny.-

Bojom proti fyzickému a psychickému utrpeniu zapri¢inenému vyluc¢enim Rémov nie je len
druhotny dodatok ,,prispdsobeného* ndbozenského vyu€ovania alebo len udel'ovanie sviatosti.
Nie, musi tvorit' centralny bod pastoracie, ktora véazne berie Vtelenie Boha v chudobe
betlehemskej mastale. Socidlna praca, praca l'udského oslobodenia nie je teda len prejav
charitativnych pocitov, je aj praktickou aplikaciou viery. Takto chapana pastoracia umozni
Roémom konkrétne zakusit’, Ze Boh videl ich utrpenia a pocul ich volania (Ex 3, 7-8) a ze ich
prednostne miluje. Takyto pristup uchovava a odovzdava energiu a duchovnu silu, bez
ktorych akdkol'vek vonkajSia poskytnutd pomoc by zostala povrchnd a bez U¢inku. Takyto
pristup k Bohu, motivujici auzdravujiici maji zit' l'udia. Toto presvedenie ma viedlo
k osobnému zapojeniu sa do projektov pre Romov ddlezitejsie ako pridel'ovanie materidlnych
alebo finan¢nych zdrojov.

Musia byt kladené poziadavky na takl pastoraciu, ktora povazuje za rozhodujuce vitazstvo
nad chudobou a zrusenie vylucenia. Ale tieto poziadavky musia byt takymi aj v perspektive
vacsiny obyvatel'stva, pretoze takyto koncept otvara nové moznosti zivého chapania viery.
V skuto¢nosti nejde len o oslobodenie Roémov od ich biedy a vyli€enia. Ide aj o nés. Pristup
tych, ktori v naSich priemyselne vyspelych spolo¢nostiach sa nachadzaji na opa¢nom konci
spolocenského rebricka a st najd’alej od politickych a hospodarskych zaujmov, nas nuti
pozdvihnat’ o¢i od seba samych, prekonat’ naSe ustalenie sa v zdrodo¢nom §tadiu, rozsirit’ nas
pohl'ad a srdce, aby sme mohli lepSie nasledovat’ JeZiSa, ktory néas prediSiel v prekonavani
hranic a limitov: «Cokolvek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bratov, mne ste
urobiliy (Mt 25,40). Myslim si, Ze v nasej kapitalistickej spolo¢nosti, ktord zbozituje peniaze
amoc, musime dosiahnut’ rozvinutie «teologie oslobodenia Roémovy», ktord zjavuje l'udsku
dostojnost’ tym, ktori su vytlaceni na okraj spoloc¢nosti a zaroven zachranuje nasu vlastni
dostojnost’. Mdze nam v tom pomoOct’ nova duchovnd pastoracia Rémov, zamerand na ich
zaClenenie. Ked’ sa budeme v tomto duchu venovat’ Romom, ked’ si budeme uvedomovat
anticiganizmus a analyzovat' jeho Struktury, ked sa budeme angazovat’ v boji proti
vylu€ovaniu a v prospech spitného zaclenenia vylucenych, ked’ sa budeme doslova ,,dotykat™
malomocnych, potom budeme nasledovat’ Tvorcu pokoja a staneme sa i my tvorcami tohto
pokoja, lasky — lasky silnejSej ako smrt’.

3 Mons. Leo Cornelio, The Pastoral Care of Gypsies “for a spirituality of communion”, Papezska rada pre
pastoraciu migrantov a cestujucich, 5. medzinarodny kongres, Budapest, Mad’arsko, 30. juna — 7. jula 2003.
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